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Marco Aurélio F. Velloso 2

Tenho a esperanca de que, com a participacdo deste publico, constituido em sua
maioria por jovens estudantes e cidaddos interessados neste assunto, teremos a oportunidade
de aprender uns com os outros e de criar idéias novas que nos sirvam tanto para 0 nosso
cotidiano individual, como para nos orientarmos diante da realidade politica, econémica,
social e psiquica em que estamos inseridos. 3

Quero, também, dar algumas explicaces iniciais.

Estruturei minha intervencdo pensando num publico constituido na sua maioria por
jovens estudantes e pessoas leigas em psicologia.

Sinto muita responsabilidade quando falo para um pablico jovem, porque sei que 0s
jovens exigem e merecem o melhor de nos. Estdo num momento muito importante de cons-
trucdo de idéias e do pensamento. S8o avidos de conhecimento. VVocés definirdo o futuro de
nosso pais e do préprio mundo. As principais ferramentas que véo utilizar serdo suas idéias.
Como dizia Lénin:

“Podemos mudar o nosso destino se nos dedicarmos a luta pela realiza-
&0 de nossos ideais. E preciso sonhar, mas com a condicdo de crer em nosso
sonho; de examinar com atencdo a vida real; de confrontar nossa observacao
com nosso sonho; de realizar escrupulosamente nossa fantasia. Sonhos, acredite
neles. 4”

Comecarei falando da diferenca entre moral e ética, o que exige também a diferen-
ciacdo entre idealismo e materialismo, do ponto de vista filosofico s.

: Este artigo tem por base texto preparado para apresentagdo em debate promovido pelo Colégio de Séo Paulo da Biblioteca
Mario de Andrade, sob o titulo “Corrupcao: custos econdmicos e psiquicos” no dia 19/10/2005, tendo como debatedores o autor € o
Prof. Marcos Fernandes, como parte de um ciclo de atividades promovidas nos meses de outubro e novembro de 2005, abordando temas
como Violéncia, Corrupgéo, Terror e Pornografia a partir de perspectivas distintas: historica, conjuntural e literéria.

Velloso, Marco A. F. Filésofo, psicanalista e Diretor do InterPsic S. C. Ltda._http://www.interpsic.com.br.

* Na abertura da intervencdo original o presente paragrafo era precedido pelo seguinte texto:

“Inicio manifestando meus agradecimentos a Biblioteca Mario de Andrade, especialmente a Daisy Perelmutter (historiadora,
coordenadora das atividades do Colégio de Sdo Paulo — do qual este debate fez parte — e do Projeto de Memoria Oral da Biblioteca
Maério de Andrade.), pelo convite para participar deste debate. Sinto-me também honrado por dividir esta mesa com o Prof. Marcos
Fernandes (Silva, Marcos Fernandes Gongalves da — Professor da Faculdade de Economia da FGV — Fundagao Getulio Vargas ), que
tem se dedicado ao estudo do tema corrupgao de forma muito especial (Silva, Marcos Fernandes Gongalves da. A Economia Politica da
Corrupgdo no Brasil. SENAC Sio Paulo: Séo Paulo, 2002.).”

«Lénin, Vladimir llitch — Que Fazer? As Questdes Palpitantes do Nosso Movimento. Hucitec. Sdo Paulo, 1988.

s No texto original, este paragrafo era precedido pelo seguinte:

Preparei esse texto com o objetivo de oferecer minha colaboragéo para esta tarefa de vocés, buscando uma exposigao clara e o mais

Continua na pagina seguinte.
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Em seguida, vou falar das condi¢Ges concretas da existéncia humana, do ponto de
vista da psicanalise e da psicologia social.

Na sequiéncia, juntando um pouco de filosofia e de psicanalise, abordarei a diferen-
ciacdo das esferas do intimo, do privado e do publico, para evidenciar, logo em seguida, as
éticas aplicaveis a cada uma delas. Acrescentei umas pinceladas para mostrar como essas trés
dimensdes da ética se dialetizam no cotidiano.

No final, aplico essas idéias na abordagem da corrupc¢éo, esperando oferecer a vocés
algumas aberturas novas para este problema. 6

Algumas preliminares

Quando se aborda temas como o da corrup¢do, que envolvem o questionamento de
padr@es de comportamento que nos remetem as referéncias culturais de uma sociedade e de
um povo, corremos o risco de, facilmente, resvalar em julgamentos apressados, sem considerar
suas intrincadas implicacbes. Se ndo tomarmos alguns cuidados, podemos formular juizos
sustentados em meros preconceitos ou, ao contrario, banalizar questBes importantes,
amenizando aspectos fundamentais ou adotando justificativas que reduzem tudo a uma
mesmice indiscriminada, sem base real, do tipo: “mas, se todo mundo faz, porque nao eu?”.

Por isso, comeco introduzindo alguns conceitos que nos auxiliardo a trabalhar com
mais adequacao a questdo ética que esta por tras do problema da corrupcéo.

A primeira observagdo que faco é quanto a da distin¢do entre moral e ética. Apesar
de as duas, em sua origem etimolégica, terem sentidos semelhantes — moral vem de mores,
no latim, significando costumes, e ética vem de ethos, no grego, com o0 mesmo significado
—, nos dias de hoje elas assumem significados diferentes.

Na linguagem cotidiana, confundimos facilmente estes termos, usando uma e outra
palavra como se se tratassem de conceitos equivalentes, o que ndo é verdade.

Na Filosofia, existe uma contradicéo irredutivel que opde idealismo a materialismo.
Trata-se de uma velha questdo que opde idéia a matéria como fundamentos da realidade que
nos cerca. Ela divide a Filosofia em dois campos opostos através dos séculos. E uma
contradicdo irredutivel porque ndo hd como fazer concessGes a qualquer dos lados. Ou
aderimos a corrente idealista, ou @ materialista: ndo ha meio termo.

Procurarei abordar de uma forma bastante simples esta questdo fundamental, para
permitir a distingdo entre seus pdlos opostos.

Idealismo, como a propria palavra exprime, € um conjunto de correntes filosoficas
que partem do pressuposto de que toda a realidade que nos cerca vem de uma idéia, algo
imaterial, que organiza e da origem a matéria, as coisas concretas e materiais que existem,
enfim, que explica todo o Universo. Em geral, esta corrente de pensamento abriga, sobretudo,
as filosofias de carater religioso, mas tem também sua expressao em autores que, nao

sucinta possivel.
Organizei o tema da seguinte forma:

s No texto original, também acrescentava:
“Confesso que consegui ser mais claro do que sucinto. Abusei da generosidade de alguns amigos e de minha mulher para que me ajudas-
sem a encurtar a0 maximo este texto.
Chegamos a um ponto, no final, em que achamos que, se cortdssemos mais, perderiamos a clareza. O equilibrio 6timo entre brevidade e
clareza, as vezes, € dificil de ser encontrado.
Entéo, peco licenca a vocés para me estender um pouco mais do que o previsto. Conto com sua paciéncia e colaboracdo, esperando que,
no final, o esforgo valha a pena.”



necessariamente, sao religiosos: Platdo (428-347 a.C.), Aristoteles (384-322 a.C.), Tomas de
Aquino (1225-1274), Erasmo de Rotterdam (1466-1536), Emmanuel Kant (1724-1804),
Hegel (1770-1831), e outros mais. Do ponto de vista do idealismo, a realidade surge ou de
deus que a criou, ou de um conceito, um critério ou um principio que organiza tudo o que
existe.

Ja o materialismo, como também a palavra exprime, € o termo utilizado para designar
um conjunto de correntes filosoficas que afirmam que a matéria é a realidade fundamental
gue nos cerca e que € da sua complexidade e de seu movimento crescentes que nascem,
finalmente, as idéias. O termo foi cunhado por Leibniz (1646-1716), em 1702. Tem uma
longa tradicdo na filosofia: Parménides de Eléia (cerca de 530-460 a.C.), Herécli-to de Efeso
(cercade 540-470 a.C.), Didgenes (cerca de 413-323 a.C.), Demacrito (cerca de 460-370 a.C)
, Séneca (cerca de 4 a.C - 65 d.C), Marco Aurélio (121-180), sdo fildsofos da Antiglidade
que podem ser classificados como materialistas.

Mais modernamente, 0 materialismo se expressa em outras correntes: no marxismo
(materialismo histdrico e dialético) de Marx (1818-1883), Engels (1820-1895), Rosa Lu-
xemburgo (1870-1919), Lénin (1870-1924) e tantos outros; no existencialismo, fundamen-
talmente com Sartre (1905-1980) e também em outras linhas de pensamento e correntes
filosoficas. E também o fundamento filosofico basico da ciéncia moderna, que denominamos
de materialismo cientifico.

A expressdo materialismo, no linguajar vulgar cotidiano, costuma ser contraposta a
uma vis&o humanista. E um mau uso da palavra materialismo designar com esse nome pessoas
interesseiras ou atitudes de menosprezo a valores éticos. De fato, este tipo de referéncia ndo
tem nada a ver com as concepcdes fundamentais do materialismo.

O materialismo comporta um forte compromisso com o humanismo’, na medida em
que considera que somos nos, 0s seres humanos, que construimos nosso mundo e as idéias
que utilizamos por referéncia para estruturar nossas relacées.

O fildsofo pré-socratico Parménides dizia: “o que ¢, ¢, e nao pode nao ser; € 0 que nao
¢, ndo ¢, e ndo pode ser”. Esta frase da uma clara idéia do ponto de partida do materialismo.

Os materialistas procuram as solugdes mais simples para explicar os fenémenos:
transitar do 6bvio para o simples é um grande desafio na ciéncia.

Dito de outra forma: se quero explicar um fenbmeno, devo considerar que sua expli-
cacdo sO pode ser dada a partir dele proprio, de sua materialidade. Por exemplo: ndo é cien-
tificamente aceitavel dizer que o que mantém a Terra na sua Orbita eliptica em torno do Sol é
a médo de deus, ou anjos por ele enviados, ou um anel de cristal invisivel que deus colocou la
para ndo deixar que a Terra saia de seu curso. A explicacdo cientifica esta nas equacdes que
relacionam massa, velocidade e distancia entre estes corpos no espaco... e massa, distancia e
velocidade sdo propriedades da matéria. Falando de outro modo, fazem parte dela.

20 IHFU - International Humanist and Ethical Union adotou, em 1996, a seguinte defini¢éo para a palavra humanismo: “Hu-
manism is a democratic and ethical life stance, which affirms that human beings have the right and responsibility to give meaning and
shape to their own lives. It stands for the building of a more humane society through an ethic based on human and other natural values in
the spirit of reason and free inquiry through human capabilities. It is not theistic, and it does not accept supernatural views of reality. "
No site Humanismo Secular - Portugal esta definigéo é assim traduzida para o portugués: “O Humanismo ¢é uma postura de vida
democratica e ética, que afirma que os seres humanos tém o direito e a responsabilidade de dar sentido e forma as suas proprias vidas.
Defende a construgéo de uma sociedade mais humana, através de uma ética baseada em valores humanos e outros valores naturais,
dentro do espirito da razédo e do livre-pensamento, com base nas capacidades humanas. Nao é deista e ndo aceita visdes sobrenaturais da
realidade.” http://www.iheu.org/node/178 e_http://portugal.hnumanists.net/ (Ultimo acesso em 30/11/2005).
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Como diz o famoso fisico contemporaneo Stephen Hawking em um livro que, pro-
vavelmente, muitos de vocés ja leram (e se ndo leram eu recomendo) intitulado “Uma breve
histéria do tempo” &, do ponto de vista da fisica, deus é um conceito indtil. Ndo ha como
introduzir deus numa equacéo.

O idealismo tem muitas facetas. Nos dias de hoje, hd uma corrente idealista muito
ativa — principalmente nos Estados Unidos. Ela procura introduzir argumentos irraciona-
listas ° para questionar as descobertas cientificas, particularmente diante da consolidago cada
vez maior entre os cientistas da Teoria da Evolucgéo proposta pelo naturalista inglés Charles
Robert Darwin (1809-1882). Sao os defensores do assim chamado desenho inteligente, que
afirmam a necessidade de uma explicagdo vinda “de fora” do fendmeno, sob o argumento de
que a realidade é complicada demais para ser obra, simplesmente, do movimento natural de
complexificacdo progressiva da matéria. Dizem que, ja que a matéria — e acima de tudo os
seres vivos — vai se tornando cada vez mais complexa, é improvavel que os fenébmenos mais
complicados resultem do seu desdobramento natural e dos acasos evolutivos. Entéo,
concluem: esse processo de crescente complexidade da matéria s6 pode ser explicado atraves
de discretas intervengdes de um arquiteto inteligente, que criou e desenha continuamente
todo o Universo.

Esse tipo de explicagdo vai contra o principio da Navalha de Ockham %: é complicada
demais, para ter valor cientifico. Vai contra, também, ao que dizia Parménides: "o que €, €, e
ndo pode ndo ser; e 0 que ndo &, ndo €, e ndo pode ser". Acima de tudo, desacredita do fato,
do fendmeno e da capacidade de os homens criarem conhecimento a partir da investigacéo
da realidade material.

Uma tsunami, por exemplo, é um fato — terrivel, é verdade —, mas é um fato; e €
como fato concreto — movimento inusual das &guas do mar em decorréncia do deslocamento
de placas tectdnicas no fundo dos oceanos — que podemos explicé-la e tentar evitar seus
efeitos. Nao ha como aceitar, cientificamente, que uma tsunami seja um “castigo divino”
motivado pelo pecado e pela infidelidade dos homens a deus 11.

Posto isto, vamos para a questdo da moral e da ética.

O conceito de moral é um conceito idealista. Pressupde a existéncia de principios
universais, imutaveis, que devem presidir as relacfes entre os homens e aos quais eles devem
se submeter. Seriam principios que existiriam antes de tudo o que existe, antes da préopria
existéncia do Universo. Em geral, quem defende principios morais parte de um viés religioso.
PressupGe, na maioria das vezes, a existéncia de uma verdade revelada. Ou, como no caso
dos positivistas, que seguem as idéias de Auguste Comte (1798-1857), a existéncia de uma
ordem imutavel que rege os homens, a vida e o Universo.

» Hawking , Stephen — Uma breve histéria do tempo. Rocco, Rio de Janeiro. 292 Edicéo, 2002.

» O irracionalismo é uma corrente filosofica idealista muito em voga no século XVII, que negava a possibilidade de conheci-
mento racional da realidade. Um de suas maiores expressdes € o cientista, matematico e fildsofo francés Blaise Pascal (1623-1662), a
quem devemos a expressdo muito conhecida de que “o corag@o tem razdes que a propria razdo desconhece”. Um exemplo recente do
ativismo deste tipo de idealismo irracionalista ¢ o filme de Betsy Chasse , Mark Vicente , William Arntz, “What bleep do we know”,
“Quem somos N6s” na versdo brasileira, que estd sendo atualmente projetado nos circuitos comerciais do pais.

= Ockham, William (1285-1349 ou 1350), l4gico, filésofo e tedlogo escolastico inglés, tido como criador da teoria da Nava-
lha de Ockham, que atualmente é assim enunciada: se ha varias explicagdes igualmente validas para um fato, entdo devemos escolher a
mais simples. Na formulacéo original, dizia que "as entidades ndo devem ser multiplicadas além do necessario, a natureza é por si eco-
ndmica e ndo se multiplica em vao".

= Um exemplo desse tipo de postura é a declaragdo de Mohamed Faizeen, do Centro de Estudos Islamicos de Colombo (capi-
tal do Sri Lanka), a respeito da recente tsunami que assolou grande parte da Asia em 26 de dezembro de 2004: “Al4 assinou com seu
nome e advertiu que ¢ um castigo por ter ignorado seus mandamentos”.



Exemplos de principios morais: o casamento € indissoltvel, o aborto é a eliminagéo
de uma vida humana.

J& o conceito de ética parte da consideracdo das relagdes entre seres humanos, con-
cretamente situados numa dada condicéo historica, cultural, social, econdmica e politica.

Exemplos de atitudes éticas: o casamento € um compromisso entre duas pessoas e SO
elas podem decidir se devem ou ndo continuar neste vinculo; o aborto deve ser remetido a
decisdo da mulher, ou do casal, consideradas as suas condi¢des concretas e a possibilidade ou
ndo de oferecerem uma condicéo digna de vida para o feto em inicio de processo de formacao.
Ficou famoso o comentério de Simone Veil 2, deputada de origem judia e de orientagéo
conservadora que liderou a aprovacao da lei de descriminalizacdo do aborto na Franca, em
1975, ao comemorar a vitoria de sua corrente politica no parlamento francés: é o mal-menor.
Apesar de sua posi¢do conservadora, no limite, conseguiu ser ética.

Ou seja, na ética, estamos sempre tratando de condic¢Bes concretas surgidas de dentro
e a partir de relagdes entre seres humanos inseridos numa realidade particular. Dizia Ortega
y Gasset (1883-1955) 13: “cu sou eu e minhas circunstancias” 14.

Por isso, para investigarmos uma questdo ética, € necessario que tenhamos alguma
noc¢ao a respeito do que sdo as circunstancias da existéncia humana.

As circunstancias da existéncia humana

O primeiro ponto a ser ressaltado nessa nossa condi¢do de sermos, por assim dizer,
seres aprisionados as nossas circunstancias, € que somos, acima de tudo, seres necessitados.
N&o nos bastamos a n6s mesmos. Necessitamos de um sem namero de recursos para sobre-
viver e s6 podemos obté-los nas nossas relagdes com o mundo ¢ com os outros. “Nenhum
homem ¢ uma ilha” é a citagdo de John Donne (1572-1631) ¥ com a qual Ernest Heming-
way (1899-1961) abre seu maravilhoso livro sobre a guerra civil espanhola intitulado “Por
quem os sinos dobram” 16.

Mas este pertencer a uma espécie, a um dado lugar, a um planeta e a uma historia
humana, implica num constante entrechoque de frustracado e satisfacdo. Este é 0 nosso custo
psiquico inexoravel e inevitavel.

Além de circunstanciados, somos seres desejantes e conflitivos. Estamos em cons-
tante interagdo com o mundo e com outros seres humanos, atravessados por insatisfacoes,
necessitados sempre de alguma coisa, fora de nos, até para termos consciéncia de nds mes-
mos. Por isso Sartre dizia que “o inferno sdo os outros” *’. Nenhuma parte de nés escapa das
circunstancias e do conflito.

= Veil, Simone (1927- 2017) — politica conservadora francesa, mais conhecida como a Ministra da Satide nomeada em 1974
por Jacques Chirac, cargo que conservou também no governo seguinte de Raymond Barre, até Julho de 1979. Foi nesta condicéo que
defendeu o projeto de lei que, em 1975, legalizou a interrupcéo voluntéria da gravidez na Franga. Foi também a primeira mulher a
presidir o Parlamento Europeu (1979-1982). E, desde 1998, membro do Conselho Constitucional da Franga.

= Ortega y Gasset, José —MeditacOes do Quixote [1914]. Trad. Kujawski, Gilberto de Mello. Libro Ibero. 1967.
« A frase original de Gasset é a seguinte: "Eu sou eu e minha circunstancia e se ndo salvo a ela ndo salvo a mim".

s Donne John, poeta inglés citado por Hemingway na epigrafe de seu romance sobre a Guerra Civil Espanhola, Por Quem os
Sinos Dobram. O texto completo da citagdo ¢ o seguinte: “Nenhum homem ¢é uma ilha isolada; cada homem é uma particula do conti-
nente, uma parte da terra; se um torrao € arrastado para o mar, a Europa fica diminuida, como se fosse um promontério, como se fosse a
casa dos teus amigos ou a tua propria; a morte de qualquer homem diminui-me, porque sou parte do género humano. e por isso ndo
perguntes por quem os sinos dobram; eles dobram por TI”.

» Hemingway, Ernest. Por Quem os Sinos Dobram. Bertrand Brasil: Rio de Janeiro, 2004.
» Sarte, Jean Paul. Entre quatro paredes. Civilizagdo Brasileira: Rio de Janeiro, 2004.



NOs, psicanalistas, costumamos dizer que o ser humano é uma unidade bio-psico-
social. Com isso queremos dizer que, engquanto individuos, somos uma unidade bioldgica
autdbnoma — temos um corpo — que é capaz de uma atividade imaginaria e simbolica e que
estd em constante relacdo com outros seres humanos inseridos em condigdes histéricas e
materiais concretas.

Além disso, dizemos que todas estas instancias estdo em continua interacdo, influ-
enciando umas as outras. Por exemplo: ndo hd como dizer que uma pessoa estd doente s
organicamente. A doenca envolve um quadro psicoldgico e influencia suas relacfes sociais.
Mais: uma doenca orgéanica pode ser causada por fatores de carater tanto psiquico como
social, assim como um desajuste social pode decorrer tanto de causas organicas quanto psi-
cologicas.

Do mesmo modo, um sofrimento psiquico surge ndo s6 de conflitos internos ou de
particularidades psiquicas do individuo. Pode surgir também de causas tanto sociais (crise
econbmica, perda de emprego, violéncia urbana) quanto organicas (uma doenga grave, con-
seqiéncias fisicas de um acidente ou de uma cirurgia, etc.). E o caso, por exemplo, das do-
encas profissionais, ou das delinquéncias, que tem origens e repercussdes, ao mesmo tempo,
nas trés areas.

Um jovem que se torna usudrio de droga, por exemplo, se inicia nesta pratica a partir
de um grupo de pertinéncia, um grupo de amigos, que consomem a droga juntos. No final,
essa pratica se torna um vicio e pode se transformar até numa patologia organica grave, mas
gue comegou como uma sociopatia e, depois, evoluiu para uma psicopatia. Quando o vicio
se instala, as trés condicOes existem ao mesmo tempo: a intoxicacao e seus danos organicos,
0 prejuizo na qualidade da vida psiquica e os conflitos nos relacionamentos sociais.

VVamos ampliar ainda mais essa idéia: somos seres histdricos, tanto do ponto de vista
biolégico, como psiquico e social. Esta dimensdo historica, por qualquer caminho que in-
vestigarmos, remete sempre as rela¢fes sociais que nos circundam e dentro das quais vive-
mos.

Do ponto de vista bioldgico, fundamentalmente, carregamos nossa heranga genética,
que nos foi legada pelos nossos pais. Esta nossa origem biol6gica provém de uma relacdo
social fecundante: o ato sexual que nos deu origem, ou mesmo a fecundacdo in vitro, nos
tempos contemporaneos, sao esta relacdo social primeira que nos deu a vida.

Do ponto de vista psiquico, tudo o que vem constituir nosso mundo imaginario e
simbdlico tem sua origem nas nossas interagfes sociais, inicialmente no seio da familia,
depois na escola e na vida como um todo. Nossa identidade é produto de um processo. Diria
mais: € um processo (e um processo socialmente interativo) que €, em si mesmo, seu proprio
produto.

A vida é estar vivendo, é gerundiva. Nossos pensamentos, nossas idéias, nossos sen-
timentos, tem sempre uma ponta na realidade concreta das circunstancias historicas em que
vivemos. “Tem uma pedra no meio do caminho”, como dizia Carlos Drummond de Andrade
(1902-1987) 8. Posso topar com essa pedra e machucar meu deddo do pé, posso contornar
essa pedra, posso pisar nessa pedra, ou escala-la, conforme o seu tamanho, posso admirar essa
pedra e posso também, como fez Drummond, escrever uma poesia a respeito de

= Andrade, Carlos Drummond. No meio do caminho. In Revista de Antropofagia [1928]. Posteriormente incluido em
Alguma poesia [1930]. Editora Record: Rio de Janeiro, 2001.
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minha experiéncia de encontrar uma pedra bem no meio do meu caminho, e concluir como
ele concluiu:

“Nunca me esquecerei desse acontecimento
na vida de minhas retinas tdo fatigadas.” 19

Do ponto de vista social, esta historicidade é ainda mais marcante. Participamos de
uma cultura, que tem sua historia: gestos, atitudes, modos diferentes de reagir ou de inter-
pretar as relagBes com os outros. Falamos uma lingua, sentimos-nos pertencentes a deter-
minados grupos sociais: torcemos por um time, freqiientamos uma escola, pertencemos a uma
familia, integramos um grupo de trabalho, habitamos um bairro, uma cidade, um estado, um
pais, um continente, enfim, um planeta. Todos estes elementos estdo profundamente
marcados por uma longa heranga histdrica que é, a0 mesmo tempo, muito dindmica: trans-
forma-se rapidamente. Somos produto dessas determinacdes e agentes de sua mudanca e
transformacéo.

Por tudo isso é que dizemos que, enquanto sujeitos, estamos bem no ponto de cru-
zamento de duas grandes dimens@es histdricas: a verticalidade e a horizontalidade. 20

A verticalidade € a dimensdo da nossa historia individual, & o desenvolvimento no
tempo da constituicdo de nossa identidade. A horizontalidade é a historia do grupo social a
que pertencemos.

E ai, bem no centro, bem neste ponto, que estamos nds, unidades bio-psico-sociais,
inseridos no tempo, individual e socialmente. Nao ha como escapar.

Na medida em que o tempo corre, esse ponto se desloca, a0 mesmo tempo, nas duas
dimensdes. E desse modo que construimos o percurso de nossas vidas, como se tragassemos
uma espiral. Nossa vida € como uma linha sinuosa num grafico cartesiano, com altos e baixos,
quebras bruscas ou curvas harmoniosas, mas com uma particularidade: ndo da, nunca, para
voltar para tras.

Ambitos do existir humano

Vivemos, portanto, como unidades bio-psico-sociais, inseridos ao mesmo tempo, e a
todo o tempo, nessa dupla dimens&o.A partir desse ponto, podemos definir, por assim dizer
— e s6 para efeito didatico —, amplitudes de nossa insercdo no mundo: sdo nossos ambitos
de interacdo N&o ha como escapar.

O primeiro deles é 0 nosso ambito individual, do nosso mundo imaginario e simbé-
lico, lugar dos nossos pensamentos, de nossos sentimentos, de nossos impulsos mais pro-
fundos. NOs o chamamos também de ambito psicossocial, ja que, como expliquei, esse N0sso
mundo psiquico nasce da interacdo de nossos contetdos constitutivos com tudo aquilo que
estd em torno de nés. Pensar, por exemplo, é como falar consigo mesmo, mas o cédigo
linglistico nos foi legado através de nossas relac@es sociais.

O segundo desses ambitos é o grupal ou sécio dindmico: sdo 0S grupos nos quais Vi-
vemos, como o fato de estarmos aqui e agora neste auditorio, ou quando estamos em fami-

» O texto completo do poema € o seguinte:
“No meio do caminho tinha uma pedra / tinha uma pedra no meio do caminho / tinha uma pedra / no meio do caminho tinha uma pedra.
Nunca me esquecerei desse acontecimento / na vida de minhas retinas tdo fatigadas. / Nunca me esquecerei que no meio do caminho /
tinha uma pedra / tinha uma pedra no meio do caminho / no meio do caminho tinha uma pedra.”

» Pichon-Riviére, Enrique. O processo grupal. Martins Fontes: Sao Paulo, 1983.



lia, ou no trabalho, num énibus ou num vagao do metrd. Estamos sempre, de um modo ou de
outro, inseridos em algum grupo social, tanto fisicamente, quanto psicologicamente. Na
segunda guerra mundial o pesquisador americano Samuel Stouffer 2! fez um estudo sobre o
comportamento dos soldados americanos no palco dos combates e, entre outras conclusdes,
mostrou que havia maior risco de desercdo para aqueles que ndo tinham um grupo de refe-
réncia para o qual imaginassem voltar, depois da guerra. Apresentar-se, quando a guerra
acabasse, diante de uma familia ou um grupo de amigos, por mais distantes que estivessem,
influenciava o comportamento do soldado em combate, conferindo-lhe um significado im-
portante que influenciaria sua vida e seu futuro depois que viesse a dar baixa de seu servico
militar 2 .

O terceiro desses a&mbitos é o institucional ou micro-social. S&o as nossas relagdes no
ambiente das organizacOes das quais fazemos parte: escola, empresa ou reparticao publica,
clube de futebol, partido politico, igreja, etc. Nesses ambientes nossos papéis sociais
comecam a se transformar, a assumir uma dimenséo diferente: tornam-se status, como dizem
0s socidlogos, nos inserem numa hierarquia, nos conferem mais ou menos poder, mais ou
menos responsabilidades, mais ou menos competéncias técnicas e profissionais, mais ou
menos acesso a remuneracao diferenciada, mais ou menos exposicao publica, mais ou menos
reconhecimento, etc. Nosso comportamento, portanto, nessas condi¢cdes, ndo € 0 mesmo
daquele que adotamos no &mbito grupal.

O quarto desses ambitos € o comunitario ou macro-social: é diferente viver numa
megalopole como S&o Paulo, de viver numa pequena cidade agricola. Mesmo numa grande
cidade como a nossa, € muito diferente viver num bairro ou em outro. E diferente viver num
continente ou em outro, em um pais ou outro. Carregamos em nds contetdos muito variados,
respondemos de forma diferente segundo nossa inser¢do comunitaria. Dispomos de recursos
diferentes, segundo a latitude, longitude e altura do lugar em que habitamos. Sdo Paulo nédo
teria “enlouquecido” como Belém “enlouqueceu” por causa do ultimo jogo entre nossa selegdo
de futebol e a da Venezuela 2. Mas teriamos torcido, entusiasticamente, s6 que de forma
diferente. Em compensacdo, Sdo Paulo enlouqueceu de forma violenta —e com um
vandalismo sem precedentes— quando torcedores do Sdo Paulo se viram frustrados, na
avenida Paulista, por ndo ver uma partida de futebol exibida nos teldes publicitarios que ali
estdo instalados ?* . E bom lembrar que, na época deste episddio, estavam surgindo as
dendncias mais evidentes de corrupgao no pais.

= Stouffer, Samuel — American Soldier: Adjustment During Army Life (American Soldier) [1949]. M A/A H Publishing;
Photocopy edition. Manhattan, Kans., 1949.

= Este estudo, realizado em 1949, tornou-se famoso no campo da sociologia e da psicologia social. Neste estudo foi extensa-
mente estudado comportamentos de lealdade e de criagdo de moral de grupo (esprit de corps). A ele devemos a introdugdo do conceito de
grupo de referéncia, de grande importancia para a compreenséo de comportamentos sociais frente a conflitos de status.

= Referéncia a ultima partida da série de classificagdo para Copa do Mundo de Futebol de 2006 travada entre a selecéo brasi-
leira e a da Venezuela, partida realizada no dia 12/10/2005 no Estadio do Mangueirdo, em Belém do Parg, vencida pelo Brasil por 3 x 0.
A populagdo de Belém ficou extremamente excitada com o acontecimento, o que provocou diversos incidentes na véspera, durante o
treinamento da selecdo no mesmo estéadio, diante de um puablico excepcional de 65.000 pessoas. Um grande nimero de pessoas ndo
conseguiu entrar para assistir ao treino, comprimindo-se contra os portdes que foram fechados em razéo de o estadio se encontrar
lotado. Esses fatos exigiram grande esforgo no controle da massa de torcedores no dia do jogo, com a utilizacéo de um efetivo policial
de 1.500 homens. Comentaristas da imprensa diziam que “Belém enlouqueceu”.

= Referéncia a outro episddio futebolistico, desta vez ocorrido em S&o Paulo no dia 14/07/2005. Torcedores que nao consegui-
ram ingresso para o jogo decisivo entre 0 Sao Paulo e o0 Atlético Paranaense pela decisdo da Copa Libertadores, dirigiram-se para a
avenida Paulista na expectativa de poderem assistir ao jogo através dos grandes painéis publicitarios ali instalados. Néo ficou esclarecido
como foi gerada esta expectativa, ja que tais painéis ndo sao preparados para este tipo de exibi¢do. Houve um quebra-quebra generalizado,
com destruicdo de casas comerciais, bancos, orelhdes e depredacédo de mais de trinta énibus. No dia seguinte, o espetaculo era o de uma
praca de guerra, apos a batalha.



Ha, por fim, um quinto &mbito, pouco referido pelos tedricos, que eu denomino de
ambito virtual ou planetario. A partir do fim do século passado, mais precisamente a partir da
década de oitenta, com a progressiva disponibilizacéo de recursos tecnoldgicos cada vez mais
avancados — principalmente com o avanco das telecomunicagdes, da micro-informética, da
robdtica e da teleméatica —, o concomitante agravamento dos conflitos de distribuicdo de
renda no cendrio planetario e a agudizacdo de fendmenos relacionados a gestdo da ecologia
em escala global, existe uma parte de nos, hoje, que esta ligada, por assim dizer, as
preocupacBes com o destino da propria Terra, vista agora como um punhado de matéria que
se organizou de forma muito especial e que perambula pelo espago. Estamos tomando
consciéncia, cada dia com mais vigor, de que compartilhamos, como passageiros — e sem
qualquer alternativa de opcdo —, de uma verdadeira espagonave sideral, de cujo destino,
queiramos ou ndo, somos co-responsaveis. Com o agravante de que ndo podemos contar com
nenhum equipamento sobressalente, para o qual possamos nos transferir, se esse Unico que
temos entrar em pane.

Vivemos, portanto, como unidades bio-psico-sociais, inseridos ao mesmo tempo, e a
todo o tempo, nesses cinco ambitos. Ndo ha como escapar.

E ai, neste entrelagamento dinamico e constante dessas instancias, que encontramos o
palco do drama humano da caréncia, da falta, da convivéncia forcada com os que sdo di-
ferentes de nds, da tolerancia inevitavel das frustracfes a que estamos remetidos e da inces-
sante busca de formas de satisfacdo provisoria delas.

Bem. Ai estd, numa descri¢do sucinta, o palco do existir humano.

As esferas do intimo, do privado e do publico

Vamos acrescentar, agora, mais uma dimensdo a nossa discussdo. Trata-se de uma
outra leitura deste palco de nossa existéncia, muito utilizado nos debates relacionados aos
conflitos éticos.

Nas ultimas décadas, em funcéo de questdes como a dos direitos humanos, os limites
de exposicdo na midia e a propdsito do proprio tema da corrupcao, vem se difundindo o debate
sobre as esferas do intimo, do privado e do publico % . E importante compreender as
particularidades, entrelagamentos e diferenciagédo entre essas esferas.

Comecemos pela esfera do intimo.

A esfera do intimo é constituida por tudo aquilo que se passa dentro de nos, e que ndo
é passivel de ser observado por nenhum observador externo. Sd80 nossos sentimentos,
percepcOes, pensamentos, davidas, aspiracdes, desejos que ainda nem conseguimos expressar
e que, talvez, nem mesmo consigamos fazé-lo um dia. Enfim, é a esfera de toda a nossa
atividade mental. Essa esfera da intimidade é fundamental para a preservacao da integridade
de nossa individualidade. Por isso dizemos que € regida pelo principio do sigilo, da discricdo
mais absoluta.

Por exemplo, quando um cidaddo é chamado a depor diante de um tribunal, na con-
dicdo de acusado, ndo € obrigado a jurar dizer a verdade, muito menos, ainda, a depor contra
si mesmo. Nao ha culpa quando silenciamos. Nao ha culpa por se negar a revelar o inti-

= Valdés, Ernesto Garzén. — Lo intimo, lo privado y lo pl:lbliCO.lln Cuadernos de transparencia 06. IFAI — Instituto Federal
de Acceso a la Informacién Publica: México, 2005. http://www.ifai.org.mx. (Ultimo acesso em 14/11/2005)



http://co-responsáveis.com/
http://www.ifai.org.mx/

mo, nem ha culpa em escamotear esse intimo por tras de uma fala evasiva ou de um disfarce.

Em dltima instancia, diante da ameaca extrema de invasdo da intimidade, temos, in-
clusive, o direito de mentir. Porque mentir, no caso, é a Ultima defesa frente a ameaca de
ruptura da integridade intima.

E o caso da assim chamada restricdo mental, que os franceses chamam de arriére-
pensée 25 | recurso redescoberto pelos jesuitas para se defenderem diante dos interrogatdrios
dos carrascos da Inquisicdo: diante de uma pergunta que poderia implicar numa resposta
incriminadora, respondiam utilizando-se de uma ressalva mental que alterava a interpretacao
do que diziam %’. Mais ou menos assim:

Inquisidor:

— Vocé viu fulano de tal?

Inquirido, olhando para um determinado ponto e omitindo 0 pensamento entre pa-
rénteses:

— (Aqui) n&o. 28

E também por essas caracteristicas especialissimas do direito que todos nds temos a
nossa prépria intimidade que toda tentativa de quebra forcada da integridade pessoal se
reveste de um carater de violéncia, mesmo na auséncia da agressdo fisica. E o caso, por
exemplo, da tortura, seja ela fisica ou psicoldgica.

As vezes, também, alguns sinais escapam e denotam os contetidos da intimidade. Um
lapso, um sorriso, um franzir de sobrancelhas podem ser suficientes para comunicar ao outro
0 que se passa dentro de nés: para bom entendedor, poucas palavras bastam.

E por isso também que, quando buscamos ajuda para lidar com os nossos conflitos
intimos e a dor que eles nos trazem, temos o direito de reivindicar da parte do profissional
gue nos atende, o sigilo profissional. Por isso uma relacéo psicoterapéutica € um espaco tdo
especial: € um particular grupo de duas pessoas que tem por tarefa lidar com os contetdos da
intimidade de uma delas. 29

Ja a esfera do privado é constituida por todo um conjunto de a¢des e interacoes
nossas que podem ser perfeitamente registradas por um observador externo, mas que tém uma
etiqueta do tipo “proibido observar” ou “cuidado ao observar”. E a esfera regida pelo
principio da restricdo. Sdo aqueles fatos e acontecimentos que compartilhamos com as pes-
soas que nos sao proximas e que se desenrolam sob um pacto do tipo: “fica entre nos”.

A preservacao da privacidade é também de uma importancia vital. Tanto é assim que,
por exemplo, as questdes de familia, ao serem tratadas nos tribunais, recebem o privilégio da
protecdo do chamado “segredo de justica”.

= Arriére-pensée que em traducdo direta do francés significaria “pensamento por tras” pode ser melhor traduzido para o por-
tugués pela expressao “segunda intengdo”.

27 Nos meus tempos de estudante de filosofia na UFMG, 14 pelos idos de 1965, era comentado o longo interrogatério a que foi
submetido nosso professor, o Pe. Henrique de Souza Vaz, S. J., que era jesuita, pelo DOPS - Departamento de Ordem Politica e Social,
nos tempos da ditadura. Durante 0 mesmo, era 0 comentario corrente, a cada pergunta formulada pelos policiais, Pe. VVaz respondia com
uma longa digressao filosofica a respeito dos pressupostos sobre 0s quais 0 questionamento se assentava. Com esse artificio conseguiu
cansar seus arguidores, falando muito sem dizer absolutamente nada a respeito do que Ihe perguntavam.

= Obviamente, quando a restricdo mental é utilizada fora desse contexto extremo de imperativa necessidade de protecéo da
intimidade, constitui-se numa burla, numa simulagdo, numa mentira deslavada. Portanto, por favor, ndo entendam essa minha explicacéo
sobre o uso da restricdo mental neste caso extremo da defesa da integridade pessoal como uma recomendacéo favoravel a falta com a
verdade.

= Bleger, J. Temas de Psicologia — Entrevistas e Grupos. Martins Fontes: Sdo Paulo, 1987.
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Enfim, a esfera do privado é também cheia de implicacdes e de mistérios, e é impor-
tante que seja assim.

Por sua vez, a esfera do publico abarca todos os atos e fatos de nossa existéncia re-
alizados e praticados sem qualquer restricdo ao observador. Mais ainda: sdo ac¢des e interagdes
que praticamos sob o pressuposto explicito de que seréo observadas pelos outros. O principio
que rege esta esfera é o da transparéncia.

No campo do publico, portanto, nada pode ser escondido, ndo ha restricdes a serem
impostas a observacdo e ao questionamento, sob pena de quebra da credibilidade, da legi-
timidade.

Como voceés ja devem ter percebido, estas esferas ndo sdo estanques entre si. Pelo
contrério, elas convivem e se interpenetram a todo instante.

Ha pouco, utilizei o exemplo da relacdo paciente-terapeuta. Na verdade, essa é uma
relacdo que pertence a esfera do privado, ficando muito proxima da esfera do intimo. A
prescri¢ao do “fica entre nds”, neste caso, tem por finalidade garantir uma condic¢ao de pri-
vacidade entre os dois, paciente e terapeuta, ndo s6 para permitir que o paciente possa falar
de sua intimidade mas, e principalmente, para que sua intimidade seja preservada.

A esfera do publico, de certo modo, engloba as outras duas: num domingo num parque,
podemos ver familias, casais de namorados ou grupos de amigos interagindo entre si num
espaco aberto e a vista de todos. Mas isso ndo significa que o sigilo sobre a intimidade e a
restricdo sobre a privacidade desaparecam completamente nestas circunstancias.

Ao mesmo tempo, esse entrelacamento entre as esferas do intimo, do privado e do
publico da margem a muitas confusdes e ambiglidades. Muito do tragico ou do humoristico
resulta da subita passagem de um plano para o outro: é o caso, por exemplo, dos programas
televisivos do tipo Camera Indiscreta, das revelacdes feitas por ex-amantes, ex-esposos ou
ex-empregados sobre a intimidade de pessoas publicas... e ha a curiosidade que, apesar de
tudo o que tem a disposicdo para se saciar na esfera do publico, esta sempre aticada, procu-
rando invadir a dimens&o do privado e do intimo. E o buraco da fechadura, cheio de mistérios
e atrativos.

Na sociedade atual, com o incrivel desenvolvimento dos recursos midiaticos que é
uma de suas caracteristicas mais marcantes, este entrelacamento, inimeras vezes, cria situ-
acOes de muita ambiguidade, onde ndo fica claro até onde ocorre a invasao da privacidade e
do intimo ou, pelo contréario, se existe, a0 menos implicitamente, 0 desejo dessa exposi¢ao
por parte de quem se viu exposto.

H& um jogo de voyeurismo e exibicionismo dificil de deslindar, que a sociedade
contemporanea explora de forma extrema. Recordo-me do relato que me fez uma pessoa
famosa, dizendo-me de como se sentia incomodada quando entrava em um lugar e todos a
observavam, como se a conhecessem. Ao me falar disso, ao mesmo tempo em que se quei-
Xava, tinha uma expressao de orgulho e satisfacdo. Observando essa reacdo ambigua per-
guntei-me, na ocasido, se nao se sentiria frustrado caso ndo obtivesse dos outros a atencéo de
gue se queixava e ndao provocasse nos observadores essa curiosidade a respeito de sua pessoa.

Além disso, na sociedade contemporanea, os recursos de observacéo, registro e dis-
seminagdo de imagens e de sons estdo sendo levados a limites ha pouco tempo insuspeita-
dos. Nossa imagem € registrada nas casas comerciais, nos bancos, nas ruas, nos predios
publicos. Nossas ligacdes telefonicas podem ser facilmente rastreadas e seu conteido pode
ser violado. Se quisermos, podemos transmitir, vinte e quatro horas por dia e durante tre-
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zentos e sessenta e cinco dias por ano, imagens e sons de nosso espaco de trabalho ou de
nosso ambiente mais intimo: basta uma cdmera, um microfone e um link da Internet.

Ha um jogo de voyeurismo e exibicionismo dificil de deslindar, que a sociedade
contemporanea explora de forma extrema. Até que ponto queremos nos preservar e até que
ponto, como participantes dela, queremos nos expor, nos oferecermos para sermos Vistos e
ouvidos por quem quer que seja?

Véem, portanto, que este entrelagamento entre o intimo, o privado e o publico € muito
complexo e repleto de conflitos, reais ou potenciais.

A tarefa de administrar esses conflitos é o campo da competéncia da ética, ou melhor,
das éticas, no plural, porque ndo existe uma Unica ética que possa ser aplicada ao mesmo
tempo a essas trés esferas.

A ética individual, a ética de principios e a ética de resultados

Na tradicdo do pensamento ocidental, a discussao sobre a ética comegou com Aris-
toteles (384-322 a.C.). Para ele, ética é a filosofia da acdo, e implica na investigacdo de como
o ser humano busca o “bem” ou o “bom”. No seu pensamento, o desdobramento da ética
desemboca na politica.

A ética, na verdade, é a reflexdo sobre o conflito na vida dos seres humanos e com-
porta a consideracdo a respeito de como ele pode ser resolvido, tanto do ponto de vista do
individuo, quanto do ponto de vista das relages entre as pessoas, como no campo da orde-
nacao das relacBes mais amplas, da ordem do coletivo. Etica, portanto, ¢ pratica: visa orientar
a acéo.

Desse modo, diria a vocés, a ética se dirige, em ultima instancia, ao apaziguamento
da dor preponderantemente de carater psiquico, individual e coletiva, gerada pelos conflitos
de interesse, pela inevitavel confrontacdo a que estamos constantemente submetidos entre a
busca de satisfacdo de nossos desejos e a inevitavel limitacdo que a realidade impde a essa
satisfacdo, gerando frustracao.

Ora, os caminhos para esse apaziguamento vao assumir conotacGes diferentes se-
gundo a esfera em que nos situarmos: a do intimo, a do privado e a do publico.

Por isso ndo ha uma Unica ética que regule essas trés esferas, embora o objetivo co-
mum, nas trés, seja o da resolucdo do conflito, ou, em outros termos, a reducdo ao minimo
toleravel da frustracédo e, por conseguinte, da dor a ela associada.

Todas as éticas, portanto, tém por objetivo comum fazer com que o mal necessario da
dor associada a inevitabilidade das frustracdes ndo se transforme num mal mais do que
necessario, que inflija aos individuos mais sofrimento do que aquele inseparavel de sua
condicdo de existéncia.

A ética que preside a esfera do intimo é a ética individual, também chamada de ética
do sujeito, ética da consciéncia, ou ética da intimidade. Dado o fato de sermos confli-tivos,
de estarmos constantemente mobilizados por necessidades, que se expressam para nos sob a
forma de desejos os mais contraditorios, vivemos, a todo momento, a experiéncia da
ansiedade, da angustia, da dor psiquica. E 0 preco que pagamos por estarmos vivos, é o custo
psiquico inevitavel de sermos humanos.

A ética individual busca esclarecer o caminho pelo qual é possivel encontrarmos uma
conciliagdo conosco mesmos, uma reducgéo, pelo menos, dessa dor psiquica, uma pacificacéo
interna, ou, como se costuma dizer na linguagem comum, uma “paz de consciéncia”.
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O grande avango que fizemos, historicamente, na compreensao dessa dimenséo ética
da intimidade, nos a devemos a Freud (1856-1939) e a psicanalise. Antes disso, as questdes
éticas da intimidade estavam submetidas as religiGes e aos sacerdotes, que dispunham de um
unico recurso para lidar com esses conflitos: a proibicdo, ou seja, a imposicao da submissao
a uma vontade externa, assessorada pela absolvicdo e pela peniténcia, na tradicdo crista.

Foi Freud® quem nos ofereceu um caminho de liberdade neste campo.

Em primeiro lugar, nos fez entender que nosso mundo psiquico € muito complexo, €
regido, na sua base mais profunda, pela emergéncia de pulsdes inconscientes que estdo em
constante busca de descarga. A emergéncia da tensao que a pulsdo comporta, gera desconforto
psiquico. A solugcdo mais simples para esse desconforto é a descarga motora, que nos da alivio
e gera prazer.

Ocorre que ndo é possivel dar vazao a todos esses desejos. A realidade fisica, material,
impd&e, em primeiro lugar, certos limites insuperaveis.

Se eu tentar subir em um lugar alto para realizar o meu desejo de voar, jogando-me
no espacgo, certamente, ficarei muito frustrado; terminarei esborrachando no chao, padecendo
da dor associada a este tombo.

Encontro, entdo, concretamente, uma barreira para descarregar esta tenséo.

O nosso aparelho psiquico, porém, pode nos acudir neste momento de outras manei-
ras. Uma primeira, € a de renunciar, ou ficar chupando os dedos. Mas ele pode nos oferecer,
também. a solugdo de, nestas circunstancias, desviar, encontrar outro caminho, para enca-
minhar esta tensdo. Podemos, entdo, aguentar a frustracdo ao mesmo tempo em que canali-
zamos nossas energias para imaginar, fantasiar, simbolizar. Podemos pensar (e, por isso,
pensar doi). Seguindo este percurso, podemos imaginar a experiéncia de voar, observando 0s
passaros; ou escrever uma poesia sobre esse assunto; ou até inventar um avidao, um péara-
quedas ou uma asa delta. Utilizando esses recursos, terminamos por encontrar um modo
diferente de realizar nosso desejo de voar, reduzindo o desconforto e pacificando a dor que a
ndo realizacdo dele nos causava.

Mas também a realidade concreta das relagBes sociais ird limitar, e muito mais ainda
do que os limites da realidade fisica, a possibilidade de realizacdo de nossos desejos.

NOs descobrimos esses limites muito cedo em nossas vidas, e eles aparecem sob a
forma das interdi¢cGes que nos foram impostas pelos adultos. A vida de uma crianga que
comeca a interagir com o mundo ao seu redor € muito dura: a todo momento se confronta
com um sem numero de ndos. Nao pode isso, ndo pode aquilo, isso ndo se faz, e assim por
diante.

NOs introjetamos essas interdi¢fes, na maior parte das vezes, de um modo, por assim
dizer, automatico, sem reflexdo e sem justificativas mais elaboradas. Essas interdigcdes
passam a fazer parte de nossa vida psiquica quase do mesmo modo como as limitacdes que
experimentamos na relacdo com o mundo fisico. Apresentam-se para nos sob a férmula do
“¢€ assim que as coisas tem que ser feitas” ou “¢ assim que o mundo funciona”... € nos remetem
a um sentimento de que, se ndo agirmos do modo como nos dizem que devemos agir,
deixaremos de ser amados e protegidos.

» Freud, Sigmund. Projeto para uma psicologia cientifica [1895]. In Ed. Standard Brasileira das Obras Completas v.1. Ima-
go: Rio de Janeiro, 1974.
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O mais interessante, nessas situacdes que vivemos em nossa infancia, € que ndo nos
explicaram, na maioria da vezes, o porqué dessas interdi¢Ges. 1sso nos impede de simbolizar,
de raciocinar, de assumir uma atitude mais ativa diante delas. Somos remetidos a uma
condicdo de passividade — de objetos — e ndo nos sobra outra atitude sendo a de nos sub-
metermos.

Essas interdicdes, de um modo independente de nossa vontade consciente, sao re-
metidas para uma area mais profunda de nossas mentes, onde permanecem sempre alertas, na
expectativa de barrar os desejos, tdo logo eles aparecam.

Isso ocorre como hum automatismo. Nao tomamos consciéncia destas interdicdes. No
maximo, sentimos culpa, vergonha, raiva. Ficamos impedidos de pensar sobre elas, embora
sempre exista certo grau de dor psiquica associada a estes episodios.

No méaximo pode nos ocorrer que, num sonho, num lapso, numa anedota ou num gesto
inconsciente, esse desejo reprimido venha a tona e, de um modo meio torto, se realize: ao
contrario do cacgador, atiramos no que nao vemos para acertar 0 que vemos. Por exemplo:
sonho com a morte do meu céo de estimacao depois de ter me sentido magoado por um amigo.

A solucéo que Freud 3! encontrou para esse impasse é a de investigarmos, dentro de
nds mesmos, as razbes mais profundas desses desconfortos, através de um processo que ele
denominou de associacgdo livre. Por este caminho, seguimos a trilha tortuosa que essas in-
terdicGes estabeleceram em nosso funcionamento psiquico, com o objetivo de identificar, e
trazer para 0 nosso mundo consciente, os elementos que, na origem, estruturaram nossas
respostas desse ou daquele modo e que nés continuamos repetindo indefinidamente durante
a vida. Por isso, uma boa forma de sintetizar o processo analitico é a seguinte: lembrar e
elaborar para néo repetir.

E através desse processo que podemos reconhecer nossos desejos, confronta-los com
a realidade que nos cerca, para podermos optar se buscamos sua satisfacdo de forma direta,
ou se encontramos uma forma indireta de realiza-los — que chamamos de sublimagdo —, ou
se, em ultima instancia, reconhecemos que ndo podem ser realizados e que temos que a eles
renunciar.

Entdo, a ética individual, com base nestes pressupostos da psicanalise, € aquela que
procura o “bem” da reducao dessa carga da dor psiquica através do esclarecimento das origens
de nossos conflitos intimos. E a ética da verdade intima. E a ética de nos tornarmos sujeitos
de nossos desejos, senhores das escolhas que irdo definir nosso destino, superando a
condicdo de sermos objetos cegos das determinagdes inconscientes de nosso passado. E a
ética da explicitacdo do implicito, do ndo falado, para que possamos ser, verdadeiramente,
sujeitos de nds mesmos.

Ja a ética que preside a esfera do privado é a chamada ética de principios, ou ética
da responsabilidade. A origem etimoldgica da palavra responsabilidade é a mesma da pa-
lavra resposta. 1sso quer dizer que a ética da esfera do privado é a ética que deve presidir as
mUtuas respostas entre sujeitos que interagem entre si.

E de dentro dessa perspectiva da mGtua resposta entre sujeitos que podemos deduzir
o principio fundamental que rege a ética das relagdes privadas: ndo fazer ao outro o que nédo
gueremos que nos facam.

= Freud, Sigmund. A Interpretacdo dos Sonhos [1900]. In Ed. Standard Brasileira das Obras Completas. vol. IV e V. Imago:
Rio de Janeiro, 1974.
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E esta a ética que permite a diferenciacdo dos bandos e das hordas, de um lado, dos
grupos sociais organizados, de outro.

Freud *2, quando fala da passagem que os homens fizeram do estado de natureza para
0 estado de cultura, recorre ao mito do assassinato do pai primevo — o pai primitivo — para
explicar a criagdo da primeira Lei, a da proibicdo do incesto, que é a Unica Lei que esta
presente em todas as culturas e que ele pressupde ter sido a primeira Lei criada pelo homem.
Com isso, ele nos mostra a necessidade da instauracdo da Lei para possibilitar a vida social
entre os homens.

O mito do assassinato do pai-primevo é uma hipétese freudiana que, em resumo, pode
ser assim exposta:

As comunidades dos homens mais primitivos, aqueles que se situavam logo um passo
acima dos hominideos que nos deram origem, estariam ainda organizadas segundo as mesmas
estruturas dos bandos de simios. Haveria um macho dominante — que tomarei a liberdade de
chamar de um “macacdo” —, que se apossaria de todas as fémeas do grupo e manteria 0s
demais machos relegados a periferia do bando. A substituicdo desse macho dominante
ocorreria em uma luta, onde um desses machos repelidos, sentindo-se forte o suficiente,
desafiaria 0 macho dominante para disputar seu lugar de liderancga. Esta luta resultaria na
morte de um dos contendores, ou em sua expulsdo do bando.

Segundo Freud, teria ocorrido, em um momento muito precoce da evolugdo de nossa
espécie, uma mudanca substancial neste mecanismo de sucessdo na chefia do grupo. Os
machos relegados a periferia do grupo — que com a mesma liberdade chamarei de os “ma-
caquinhos” —, todos filhos do “macacdo”, teriam se unido em uma luta parricida contra o
macho dominante, pai de todos eles, assassinando-o. Feito isto, os “macaquinhos” se viram
diante de um dilema: com o assassinato do pai-primevo destruiram irremediavelmente a
forma original de sua organizacao social. Tiveram, entdo, que instituir em seu lugar uma Lei,
a da proibicao do incesto, ja que, sem esse limite imposto a todos 0s membros do grupo, a
luta iniciada contra aquele primeiro pai teria se transformado numa luta fratricida que poderia
até resultar, no limite extremo, na extingdo do grupo e da prépria espécie.

A Lei, portanto, inaugura a cultura.

E este principio, o da Lei, que rege a organizagio dos grupos sociais. A Lei, antes de
tudo, pressupde a renlncia, da parte de todos, a satisfacdo sem limites de seus desejos indi-
viduais, de forma a propiciar que, na vida social, todos tenham acesso a um grau de satisfacao
que resulte toleravel e permita a convivéncia.

A instituicdo da Lei institui, a0 mesmo tempo, a transgressao. Proibir implica sempre
a possibilidade de burlar a proibicdo. Dai é que surge, em todo grupamento social organizado,
um sistema de premiacdo e puni¢do, através do qual se procura incentivar o cumprimento da
Lei e desencorajar sua transgressao.

A vigéncia de um sistema social presidido por uma Lei exige, por assim dizer, um
contrato entre os membros do grupo social, e uma credibilidade quanto a sua aplicagéo a
todos, sem distincao.

Neste sentido, € muito interessante pensar na Lei do Mar, que confere ao capitdo de
um navio a responsabilidade pela organizacdo do salvamento dos passageiros e tripulantes
em caso de naufragio. O capitdo tem a responsabilidade de organizar o salvamento, dando

= Freud, Sigmund., Totem e tabu [1913]. In Ed. Standard Brasileira das Obras Completas v. 13. Imago: Rio de Janeiro, 1974.
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prioridade as mulheres, as criancgas e aos homens aptos. S6 depois é que dara vez aos doentes,
aos feridos e as pessoas idosas. Por Ultimo, e s6 depois de todos, é que o capitdo tem o direito
de se salvar a si proprio. E por isso que, no decorrer do salvamento, tem direito de matar quem
se insubordinar, tentando antecipar sua vez e pondo em perigo a ordem e organizacdo do
salvamento. Mas, para isso, tem que expor sua propria vida, tem que estar disposto a pagar
com a propria vida a prioridade que estabeleceu.

Se o capitdo, num momento desses, fraquejar, pde em risco a vida de todos, remete o
grupo ao panico e a anarquia.

Esse € um aspecto importante da Lei, do ponto de vista da relacao entre os lideres, as
autoridades, e a sociedade como um todo. O que se espera dos lideres € que sejam 0s primeiros
a se submeter as leis: se ndo se comportam assim, perdem legitimidade, comecam a ser
desacreditados pelos demais membros da sociedade e estimulam que outros tentem burlar a
Lei.

Outro aspecto a ser considerado é que um sistema de leis que mereca o nome de le-
gitimo pressup@e reconhecimento, ao mesmo tempo, de semelhancas e diferencas. Por isso,
do ponto de vista da Lei, ndo ¢ de se esperar uma “igualdade para todos”. A Lei, na verdade,
promove equidade, e ndo igualdade.

E por isso que, por exemplo, em todas as culturas, os adolescentes sio tratados,
quando transgridem a Lei, com mais brandura do que os adultos. Reconhece-se que eles estéo
em uma etapa de seu desenvolvimento em que necessitam de se confrontar com a Lei, para
aprender concretamente a respeito de seus limites.

Outro aspecto muito interessante dessa questdo da desigualdade esta no papel dos
lideres, com as prerrogativas que a eles sdo conferidas.

Aqgueles gque detém o poder, em todas as culturas, sdo cercados de certas prerrogativas
que lhes conferem certo grau de distancia com relacdo aos demais integrantes do grupo social.
Essa distancia, do ponto de vista do psicodinamismo social, é até necessaria.

De fato, como depositamos no espago social a expectativa de satisfacdo de nossas
necessidades, os lideres, muito facilmente, se transformam em alvos faceis da depositacdo
macica da expectativa de realizacdo de desejos 0s mais contraditérios da parte dos demais
integrantes do grupo social.

Por isso mesmo, reconhecemos a necessidade de que mantenham certa distancia social
dos demais membros de seu préprio grupo, para que ndo se confundam diante dessa descarga
coletiva e ndo se contaminem por ela. Afinal, desejamos que os lideres possam ser Itcidos e
justos, que sejam capazes de ponderar com clareza sobre os melhores caminhos a serem
seguidos e quanto as prioridades a serem obedecidas.

O perigo, neste processo, € que, muito facilmente, distancia se transforma em isola-
mento.

O lugar do poder, ao se transformar num lugar de isolamento €, potencialmente, um
lugar de alto potencial psicopatogénico, ja que quem detém poder tem acesso a recursos muito
diferenciados daqueles a que podem aceder o comum dos mortais. Mas como 0s poderosos
sdo também mortais, sdo seres desejantes atravessados por frustraces, ao habitarem este
lugar tdo especial — repleto de riquezas e de recursos para mobiliza-las — podem ser
facilmente acometidos de delirio.

Lideres delirantes sdo muito perigosos: transformam as riquezas coletivas em pro-
priedade privada, oprimem seus suditos, tornam-se insensiveis as necessidades da sociedade
como um todo. Tornam-se, quase que sem sabé-lo, tiranos.
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Os tiranos sempre se fazem cercar de alguns acélitos que os auxiliam a manter sua
dominacdo. Caracteriza-se, entdo, uma forma grave de perverséo da Lei, que é seu uso para a
submisséo de uns em favor de outros. E a chamada Lei Tir4nica que, em si mesma, ¢ a propria
antitese da Lei. Desde a antiguidade é reconhecido ao povo a ela submetido o direito de
revolta, que € a justificativa Ultima para as revolucgdes populares.

A tirania dos lideres, no entanto, a resposta da sociedade costuma ser ambivalente.
Num primeiro momento, pode haver uma identificacdo projetiva, atraves da qual as pessoas
vém seus desejos se realizarem através da “grandeza” de seus governantes. Num momento
seguinte, frente a constatacdo da insensibilidade dos que as governam, as pessoas podem se
tornar apaticas. Quando, no entanto, a miséria se espalha e a indignacéo se alastra, a insur-
géncia pode emergir, na tentativa de deposicao do tirano.

Na prética, esta questdo da equidade é muito complicada, mas essencial para se lidar
com os conflitos éticos do cotidiano.

O essencial ¢ compreender que, sob o contrato da Lei, hd um “toma 14, da ca”. Nos
oferecemos a sociedade uma rendncia em troca do reconhecimento de nosso direito de bus-
carmos satisfacdo naquilo que ndo nos é interditado. 33

Toda transgressao, portanto, € uma quebra desse contrato.

Frente a transgresséao, o que a Lei impde, como pena, é, a0 mesmo tempo, uma sobre-
rendncia — um aumento da renuncia — a satisfacdo e uma reparacao a quem foi prejudicado
por quem excedeu seus limites. Na auséncia do prejudicado (como no caso de um assassinato)
ou na impossibilidade de identificagdo individual dos prejudicados, a reparacao é feita a
prépria sociedade.

A boa Lei diferencia, mas promove equidade. Nada mais destrutivo, do ponto de vista
da ética da responsabilidade, do que introduzir diferengas ilegitimas, na base do “somos todos
iguais, mas ha alguns que sdo mais iguais do que os outros”.

Ja que estamos tratando do tema da corrupcdo, diria que todo ato corrupto pressupde,
de certa forma, a introducéo desse modo distorcido de aplicacdo da Lei. Implica, no minimo,
em conferir privilégios indevidos a alguns (como no nepotismo), quando néo &, de fato, um
modo de barganhar vantagens mutuas em detrimento dos demais (como na corrupc¢do
propriamente dita).

Finalmente, consideremos a esfera do publico.

Esta esfera esta submetida a ética de resultados, também chamada por alguns de ética
de grupo, ou ética do coletivo. O principio que a rege foi assim expresso por Norberto
Bobbio (1909-2004): os fins justificam os meios, desde que 0 uso desses meios ndo con-
tamine os fins perseguidos 3a.

Tem por objetivo a regulacdo das agdes de promogdo do assim chamado “bem co-
mum”, ou “bem social” ou também “bem de todos”. Como trata dos conflitos que se mani-
festam no entrechoque de expectativas, necessidades e possibilidades limitadas existentes nos
espacos sociais mais amplos, em muitos casos, a etica de resultados termina por ser a ética
do “mal menor”. De outro lado, também, podemos dizer que é a ética da eficacia.

= Pellegrino, H. Pacto edipico e pacto social. In: PY, L. A. (Org.). Grupo sobre grupo. Editora Rocco: Rio de Janeiro,

= Bobbio, Norberto. O filésofo e a politica: antologia. Contraponto: Séo Paulo, 2003.

17



A ética de resultados deve presidir nossas relacées de civilidade, de exercicio do nosso
direito de cidadania, assim como deve ser a referéncia que justifica e legitima a acdo dos
governantes, dos juizes, dos administradores publicos.

Na ética de resultados, as questfes sdo sempre colocadas do ponto de vista coletivo
—nunca individual— e visam a promocdo de condi¢des melhores para a vida da maioria das
pessoas.

Pressupde, em Ultima instancia, a existéncia de um Estado, com sua ordenag&o juri-
dica e seu aparelhamento de gestdo da sociedade.

E bom entender, desde j&, que, no direito moderno, o Estado é compreendido como
aquele que detém o monopolio da violéncia. Isso quer dizer que, numa sociedade moderna,
devidamente organizada, a nenhum cidadao é permitido o exercicio individual da violéncia
—salvo em legitima e urgente necessidade de defesa de sua propria integridade ou de sua
vida— e que sO ao Estado é conferido o direito de exercé-la, partindo-se do pressuposto de
que esse exercicio estara voltado para a protecdo de todos.

Por exemplo: o direito de ir e vir, € um direito inaliendvel de todo ser humano, indi-
vidualmente considerado. No entanto, no caso da eclosdo de uma epidemia contagiosa, 0
Estado pode impor quarentena e limitar o direito individual de ir e vir, confinando as pessoas
a um determinado lugar, até que a epidemia possa ser controlada.

Da mesma forma, se vamos discutir a oportunidade ou néo, do ponto de vista da ética
de resultados, da introducéo da pena de morte, o0 argumento que utilizaremos nédo é o de que
uma pessoa que matou outra ndo merece continuar vivendo, ou o de que ndo devemos matar
uma pessoa porque ndo queremos ser mortos nGs mesmos. A questéo que se coloca, do ponto
de vista da ética de resultados, é a de se a introducdo desta pena aumenta ou diminui o “bem
comum”. Os argumentos validos, deste ponto de vista, sdo os que tém a ver com 0 resultado
da adocdo desta pena: vai reduzir os assassinatos? Reduz a violéncia? Ou tornara os
criminosos ainda mais violentos? Enfim, é bom para todos, ou piora para todos?

E por isso que, como ja dissemos, do ponto de vista da ética de resultados, os fins
justificam os meios, desde que 0s meios ndo contaminem esses fins.

A ética de resultados abre espaco para reflexdes importantes do ponto de vista do
mundo econdmico e politico.

Uma tendéncia que tende a se tornar mais hegemdnica no mundo contemporaneo, por
exemplo, é a que propde uma reducdo da intervengdo do Estado na vida cotidiana.

O pressuposto que esta por tras deste tipo de propostas € o da ética de resultados.

De um lado, uma proposta deste tipo afirma que a gestdo do Estado, para garantir
transparéncia e equidade, € por demais morosa e complexa, razdo pela qual sua ingeréncia
em diversas areas complica desnecessariamente as coisas, termina por desservir as pessoas e
cria a oportunidade para que haja mais corrupgdo. Seria melhor, entdo, licitar servigos
publicos, por exemplo, entregando sua operacgdo a agentes privados, reservando-se ao Estado
simplesmente a fungéo de fiscalizar e administrar seus precos.

De outro lado, os que sdo contra uma proposic¢ao deste tipo dirdo que ndo necessari-
amente a entrega da operacao de servigos publicos a iniciativa privada resulta em melhoria
dos servicos prestados a populacdo, e que a corrup¢do ndo ira diminuir somente porque o
Estado deixou de operar tais servigos. Pode haver corrupgdo, também, na licitacdo ou na
fiscalizacdo dos contratos de privatizagdo de servigos publicos.

A opcdo por uma ou outra solugéo passa pelos resultados. Tanto do ponto de vista do
cidaddo como do governante, os argumentos mais fortes estardo com aqueles que puderem
evidenciar melhores resultados.
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Um exemplo bem brasileiro e que teve repercussdo internacional da pratica da ética
de resultados foi o da atribuicdo ao Estado da responsabilidade de distribuicdo gratuita dos
coquetéis de medicamentos aos portadores de HIV positivo. Esta questdo, no primeiro mo-
mento, levou o governo brasileiro a se opor as determinacbes da OMS — Organizacao
Mundial da Saude. Os resultados positivos, no entanto, desta politica pablica por n6s adotada,
acabaram por ser internacionalmente reconhecidos, justificando, inclusive, a quebra das
patentes de alguns desses medicamentos para tornar possivel o acesso da populagdo ao
tratamento adequado anti-HIV.

Um dos maiores danos que se pode causar a uma sociedade, do ponto de vista da ética
de resultados, € o recurso a demagogia. Os demagogos ndo se preocupam com 0s melhores
resultados para todos. Muitas vezes, até disfarcam seus interesses pessoais sob o argumento
de que estdo em busca do bem comum. Alias, nada mais comum na boca de um demagogo
do que o recurso a palavra povo. S6 que, para um demagogo, 0 povo ndo é a sociedade de
cidaddos conscientes, bem informados e detentores do poder de interferir, pelo voto, na
escolha dos destinos coletivos. Povo, para um demagogo, é massa de manobra, bucha de
canhéo.

Corruptos e demagogos estdo sempre aliados no menosprezo cinico a ética de resul-
tados. Adoram a farsa. Por isso, em todas as culturas, em todos os paises, em todas as latitudes
e longitudes, terminam apelando para um velho argumento que todos nés, alguma vez, ja
ouvimos: “rouba mas faz”.

Frigindo os ovos no cotidiano

E no frigir dos ovos do cotidiano que nos confrontamos com essas trés éticas. Cada
um de nossos atos, quando inseridos no palco das interacdes sociais de todos os dias, pode
ser visto e analisado dos trés pontos de vista.

Caminhando pela rua, andando de metrd, dirigindo um automével, surfando na In-
ternet, fazendo uma prova na faculdade, estamos confrontados, a todo momento, com a ética
pessoal, a ética de principios e a ética de resultados.

Pode ocorrer que, em um ou outro momento, uma delas assuma, do nosso ponto de
vista pessoal, maior importancia do que as demais. Mas ndo ha como escapar as questdes que
elas comportam quando se trata de assumir, finalmente, uma posicdo e de decidir por um
curso de acdo.

Ha sempre conflitos, emergéncia de necessidades, confrontaces de desejos e de ex-
pectativas. Inimeras questdes resultam do simples fato de estarmos, num determinado aqui e
agora — num determinado lugar, num dado momento da histéria, na relacdo com outros
homens e mulheres com os quais compartilhnamos nossa existéncia —, fazendo uma travessia
que comporta, pelo simples fato de sermos seres viventes e carentes, inimeras incertezas e
indefinicdes.

Essa travessia, inevitavelmente, nos confronta com inimeras frustracGes e limitadas
possibilidades de acesso aos recursos que possibilitardo a satisfacdo de nossos desejos e a
obtenc&o de prazer.

A felicidade é efémera, passageira. Ndo ha prazer permanente, até porque, se fosse
permanente, ndo seria prazer.

Neste contexto, muitas vezes, somos tentados a fazer barganhas, a conceder um pouco
aqui para ganhar mais ali, a transigir, abdicar, de certo modo, da nossa condicao de sujeitos.
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E bem no seio dessa ambigiiidade que nascem as transgressoes, entre elas a corrupgao.

Fazemos uma espécie de cisdo, de corte, para reduzir tudo a um campo mais restrito,
onde o que importa € a obtencdo de satisfacdo, de prazer pessoal. Prazer que pode ser, sim-
plesmente, satisfacdo sexual, apaziguamento da gula, obtencdo de aplausos e satisfagédo
narcisica, ou, em casos mais especificos, dominio sobre pessoas e obtencéo de poder.

Predomina um egocentrismo que, no limite, se transforma em egoismo.

O problema, no entanto, é que este tipo de solucdo para nossos conflitos termina por
nos remeter a um mundo fechado, isolado, no qual os outros ndo tém lugar. Ou onde sé
poucos, muito poucos, igualmente compactuados neste menosprezo pelos outros, podem
estar.

E por esse caminho que surgem as chamadas quadrilhas, camarilhas ou méfias: sdo
grupos que relinem pessoas que tém, entre si, este pacto de menosprezo. O pior de tudo, neste
caso, € que por compartilnarem este desprezo pelos outros, tornam-se pouco confiaveis
também como parceiros, ja que o que 0s une nao € um vinculo de afeto verdadeiro.

A caracteristica mais terrivel de grupos deste tipo € a de que, neles, o lugar do afeto é
ocupado pela lealdade.

Por isso, nesses grupos ndo existe complacéncia, ndo existe perddo. Precisam, de-
sesperadamente, do segredo, do disfarce, da ocultacdo. Odeiam a clareza, a interpelacdo, a
transparéncia.

Diante da quebra da confianca, da perda da lealdade, a solucdo Gltima é a morte.

E 0 que se descreve, classicamente, como a caracteristica da mafia, dos grupos de
mafiosos.

S&o grupos nos quais, no primeiro momento, se entra vivo, mas dos quais, depois, s6
se sai morto.

E s8o grupos nos quais néo existe verdadeiro afeto: o que neles existe séo aliangas,
sem espaco para divergéncias, de tal modo que, dentro deles, toda afetividade é pervertida em
lealdade.

Na mafia, quando o “capo” condena alguém a morte, da-lhe o beijo da morte: simbolo
méaximo da perversdo do afeto.

H& um custo enorme resultante da constituicdo de grupos como esses.

Em primeiro lugar, para 0 comum das pessoas, que sdo por eles logradas: a elas, de
uma forma direta ou mais indireta, surrupiam o0 acesso a recursos que lhes caberiam, e que
poderiam satisfazer suas necessidades. Em alguns casos, sofrem o achaque muito mais dire-
tamente, sob a forma de extorsao.

No caso da corrupcdo politica, inclusive, esse quadro de dano se estende sobre um
namero imenso de pessoas. O dano psiquico, neste caso, resulta do sofrimento generalizado,
das frustracdes que se manifestam pela inexisténcia de recursos para atender a necessidades
basicas de muitas pessoas, da falta de servi¢os publicos, de atendimento condizente a
populacdo. Dano que se expressa, em ultima analise, em dor psiquica: sao as lagrimas vertidas
diante da descrenca, do desespero, da desesperanca, da depressdo, da falta, da doenca e da
morte.

Em segundo lugar, para os préprios envolvidos. Porque, ja de inicio, tornam-se pes-
soas incapazes de fruir o prazer de viver, de compartilhar com os outros sentimentos verda-
deiros. Em seu mundo psiquico s6 ha espaco para maquinacfes de poder, manipulacéo de
pessoas e tentativas de escamoteamento.
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Quando o pacto é descoberto e a farsa vem a luz, pagam um preco ainda bem mais
alto. Aparecem para nds como seres despreziveis, vao se tornando cada vez mais miseraveis
de humanidade, para terminar num ostracismo terrivel, resultante do peso que sobre eles se
abate da repulsa coletiva de toda a sociedade. Tornam-se, enfim, o que sempre foram: pessoas
s0s, encarceradas em seu proprio egoismo.

Para evitarmos gue a ética seja transgredida no espaco publico, é essencial que haja
democracia.

E fundamental que exista, na sociedade como um todo e, particularmente, na estrutura
institucional do Estado, espacos de interpelacéo social, de tal modo que os cidaddos possam
questionar o uso de recursos, o abuso de poder, as falhas no reconhecimento de direitos, e dai
por diante.

E por isso que venho defendendo a prética do que chamo de democracia interpelati-
va, ou seja, a multiplicacdo em toda a sociedade, de um modo capilar, de espacos onde as
pessoas possam se reunir e discutir os temas fundamentais da convivéncia cotidiana.

Como este lugar aqui: uma biblioteca publica, no centro desta grande capital que é
Sédo Paulo, que promove um ciclo de debates aberto a quem quiser dele participar.

E desta forma que a consciéncia coletiva se constitui, que as idéias circulam, que os

novos lideres emergem, que as grandes questdes da cidadania se renovam e se revigoram.
Né&o existe melhor antidoto para a corrup¢do do que esta pratica interpelativa.

Fico, entdo, por aqui.

Espero ter colaborado, com essas consideragdes, para as reflexdes e as contribuicdes
gue vocés acrescentardo a este debate.

Obrigado.
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